
GORDANA LJUBOJA 

BRYAN WILSON: RELIGION IN SOCIOLOGI- 
CAL PERSPECTIVE, OXFORD UNIVERSITY 

PRESS, OXFORD, 1983. 

Razlifita tumafenja religije mogu se po broj- 
nosti uporediti jedino sa tumatenjima pojma 
kulture. Interesovanje za njihovo objaSnjenje 
pofiva na Sirini druStvenog znafaja i vainosti 
koju imaju za nauku. To su kljufni ~ o j m o v i  oko 
kcjih s e - k r e ~ e  najveei broj naufnfh -istraiiva- 
nja. S~ecijalizovane nautne discipline uosvete- - - -  
ne su proutavanju pojava u vezi sa njima, me- 
dutim, jasnih i jedinstvenih definicija ovih ka- 
tegorija nema, niti ih moie biti. Religija i kul- 
tiira pripadaju vrsti pojmova koji u svojoj vise- 
znatnosti i sveobuhvatnosti prevazilaze granice 
egzaktnosti i zalaze u prostor umetnifke slo- 
bode gde ih svako interpretira na svoj nafin. 
U tom meduprostoru delimifno leii njihova ve- 
lika privlafnost i podsticaj koji daju za mnoga 
inspirativna razmisljanja i povezivanja sa  dru- 

gim aspektima druStvenog fivota. 

Knjiga Brajana Vilmna Religija u socioloSkoj 
perspektivi pojavila se, prema refirna autora, 
kao rezultat potrebe d a  se sagleda kulturna 
uslovljenost sociologije religije. Po njegovom 
migljenju, neophodno je da se preispitaju poj- 
movi kojima se ova nauka sluii i proveri nji- 
hova validnost za drugafije kulturne tradicije. 
Svest o ovim problemima javila se kod autora, 
koji je inate profesor sociologije na Univerzi- 
tetu u Oksfordu, prilikom poziva da  odrii ne- 
koliko predavanja na temu religije u Tokiju 
1979. godine. Tim povodom odriao je Sest pre- 
davanja koja su sabrana u ovoj knjizi pod raz- 
lititim naslovima: Sociologija religije kao na- 
uka, Funkcije religije u savremenom drujtvu, 
Kultura i religija - Istok i Zapad, Sociologija 
sekti, Novi religiozni pokreti - razmimoilaie- 
nja i suprotnosti, Sekularizacija i nezadovolj- 
stva koja je prate. Sa izuzetkom poslednjeg 
predavanja na  t i ju je temu govorio i pisao u 
viSe navrata, sva ostala su sastavljena u po- 
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menutom povodu i za potrebe razumevanja pu- 
blike sa  drugafijom kulturnom i religijskom 

tradicijom i pogledima na  svet. 

Frema miSljenju Brajana Vilsona, osnovni raz- 
log tenzije koja postoji izmedu sociologije i re- 
ligije leii u specififnim uslovima nastanka so- 
ciologije kao nauke. U granicama zapadne, hrii- 
Canske tradicije religija, odnosno teologija, pred- 
stavljale su praizvor naufne misli sa  tenden- 
cijom da objasne sve pojave na svetu. Sa  po- 
javom sociologije koja je imala krajnje pozi- 
tivistifku orijentaciju i trebalo, kako je mislio 
Ogist Kont, da  bude primenjena nauka o dru- 
Stvu, religija se n&la u izmenjenom poloiaju 
- stalno je potiskivana u korist racionalnijeg 
pogleda i tumafenja sveta. TeoloSka ideja o 
prirodnom poretku sveta zamenjena je socio- 
loSkom po kojoj se svet objaSnjava druStvenim 
kategorijama. Na pofetku razvoja sociologije re- 
ligija se naSla direktno na putu njene ekspan- 

zije kao sasvim suprotno tumafenje sveta. 

Iako su vremenom sociolozi postali umereniji 
u svojim pozitivistifkim zahtevima, prvobitna 
napetost nikada nije u potpunosti prevazidena. 
Zbog oprefnih orijentacija religije i sociologi- 
je, potvrdivanje jedne uvek povlafi za sobom 
iskljufivanje druge. Situacija se dodatno kom- 
piikuje time Sto religija predstavlja predmet 
izufavanja sociologije. Postavlja se pitanje ka- 
ko je m0guC.e ostvariti osnovne postulate nauf- 
nog istraiivanja - objektivnost, etifku neutral- 
nost i nepristrasnost - kada, u isto vreme, 
sociologija teii da diskredituje religiju i na- 
metne sopstvene stavove i poglede na svet. 
Ova uslovljenost i danas fini najvetu smetnju 
za ispravno izvodenje socioloSkih zakljufaka i 
odgovarajuCu primenu naufnog postupka u ob- 

lasti sociologije religije. 

Crugi razlog sukobljavanja sociologije i religije 
leii u suprotnosti racionalnog naufnog aparata 
liojim vlada sociologija i iracionalnih predsta- 
va, simbola i vrednosti koji fine glavni deo 
repertoara religije. Svojim racionalnim meto- 
dima sociologija nikada ne moie potpuno da 
objasni sve neodredene pojmove vezane za emo- 
tivnu, i po miSljenju autora, prirodnu biolo- 
Sku stranu foveka. Da bi ufvrstio svoje po- 
stavke u vezi sa religijom, on navodi neke poj- 
move od suStinskog znafaja za religijski feno- 
men, a koji ne spadaju u grupu socioloSkih poj- 
mova. To su pojmovi kao atmosfera, etos, ko- 
lektivni odgovor itd. Pa  ipak, ova neodredenost 
i neuhvatl jivost ne predstavljaju prepreku koja 
bi sprefila da  religija ostane u sri i  svakog 

socioloSkog istraiivanja. 

U svom prouf avanju sociologi ja religije polazi 
od definicije religioznih pokreta i religioznih 
dispozicija 1 judi, ispituje verovanja, ritualna 
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pravila, kao i osnove njihove legitimnosti. Nju 
ne interesuje ispravnost verovanja ili pravo- 
vernost vet nastoji da religiju stavi u socio- 
l d k i  kontekst i da  je posmatra kao socioloSku 
Cinjenicu. U tom zadatku sluii se odgovaraju- 
dim nautnim pojmovima od kojih su neki pre- 
trpeli uticaj zapadne hriSCanske misli i tradi- 
cije, pa nije proverena njihova vrednost za 
druge tipove religiozne prakse, prevashodno 
one na  Istoku. Tako, opozicije kao Sto su sveto 
i profano, ovaj svet i onaj svet, pravoverje i 
hereza, otkrivaju svoje hriScansko poreklo i 
uslovljenost nauEne misli od zapadne hriSdan- 

ske tradicije. 

U svom trefem predavanju, Kultura i religija 
- Istok i Zapad, autor daje neke osnovne kul- 
turne razlike izmedu Istoka i Zapada, nastale 
kao plod razlifite religijske tradicije. Zapadna 
kultura duguje svoju relativnu jednoobraznost 
zajednickom imenitelju koji predstavlja zapad- 
no hriSfanstvo. Suprotno istoEnim religijama, 
za fije predstavnike su uglavnom uzeti hin- 
duizam i budizam, zapadno hriSCanstvo pred- 
stavlja ekskluzivistitku religiju koja priznaje 
s lmo jednog boga i, u skladu sa  tim, samo 
jednu istinu. Ovo naslede hriSCanstvo vute iz 
judaizma, dok za intelektualizam i teinju da 
svaltu pojavu objasni logiEno i koherentno mo- 
Ze da zahvali Grcima. HriSCanska crkva sma- 
trala je svoje istine vefitim, nepromenljivim i 
vaieCim za svakog pojedinca i za sva vremena. 

Za razliku od hrilfanstva, istorne religije bliie 
su panteizmu i znatno su tolerantnije u svojim 
uEenjima i zahtevima. Nastale su na  tlu koje 
se prethodno vef odlikovalo dugogodiSnjom ci- 
vilizacijom i razvijenom religi jskom tradicijom 
koju nisu ielele da potisnu, veC su ravnoprav- 
no postojale i stopile se sa  ranijim kulturnim 
slojevima. Ove razliEite situacije imale su uti- 
cnja i na povezivanje sa  politifkom organiza- 
cijom. Istotne crkve nikada nisu imale tolikog 
uticaja na politiEku i driavnu organizaciju kao 
Sto je imalo hri9danstvo. Osim toga, hriifan- 
stvo je zadrialo vise transcendentalistiEku ori- 
jentaciju, za razliku od i s tohe  imanentistitke. 
I s ~ o k  je uvek viSe negovao spontane, emotivne 
naEine izraiavanja kao Sto su ples, erotika, 
simbolizam i druge koje je hriSdanstvo guSilo. 

U ovakvoj organizaciji i ustrojstvu hi-iSCanskog 
ueenja Vilson vidi seme buduCeg razvoja ne- 
kih procesa koji f e  dovesti do sadaSnje sve- 
opSte sekularizacije, pre svega, zapadnog dru- 

Stva. 

Tema sekularizacije predstavlja lajt-motiv ko- 
ji se proteie kroz sva predavanja i, uprkos 
navedenoj raznolikosti naslova, predstavlja u 
suStini jedini problem od stvarnog interesa 
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za autora. Neprestano mu se vrada u objafnja- 
vanju pojava kojima se bavi i naglaSava nje- 
govu presudnu vainost za danaSnjicu i buduf- 
nost. U stvari, ceo teorijki sistem na kome po- 
Eivaju njegovi stavovi moie se prikazati opozi- 

cijom religija - sekularizacija. 

Sekularizacija za njega znari socioloSki pojain 
u istoj meri koliko samo opisni termin. Pojam 
sekularizacije obuhvata grupu razliEitih znaEe- 
nja i izrasta do celovite teorije u vezi sa dru- 
Stvenom promenom koja se deSava tokom sa- 
svim neodredenog vremenskog razdoblja. Seku- 
larizacija, pre svega, oznaEava opadanje dru- 
Stvenog znafaja religije. Funkcije koje je ra- 
nije ispunjavala religija prenose se na druga 
druStvena tela. U tom smislu autor tumaEi pre- 
tvaranje latentnih funkcija religije kao Sto su: 
potvrdivanje kolektivnog i individualnog iden- 
titeta, druStvena kontrola, objagnjenje pojava u 
Sirem fiziEkom i druStvenom svetu, legitimiza- 
cija odredenih praktiEnih postupaka i ciljeva 
i druStvena regulacija emocija, u manifestne 
funkcije koje obavljaju drugi druStveni posred- 
nici. Ove druStvene posrednike Eine sekularne 
ustanove kao Sto su: pravni i politiEki sistem, 
nauka, mediji masovne komunikacije i drugi. 
Sekularizacija oznaEava proces sve vefe racio- 
nalizacije druStva koje je zasnovano na  egzakt- 
nim, tehniEkim osnovama i usmereno na dobit. 
Uporedo sa  procesom sekularizacije, i u tesnoj 
vezi sa njim, odvija se proces socijetalizacije 
u kome dolazi do nestajanja malih, lokalnih 
zajednica na  raEun sve Sireg povezivanja dru- 
Stva. Svaki pojedinac uri i zna svoju ulogu i 
zadatak fije je ispunjenje neophodno za funk- 
cionisanje celokupnog sistema. Na taj naEin se 
osnovna opozicija religija - sekularizacija raz- 
vija u novu opoziciju u kojoj se, sa jedne stra- 
ne, izjednaeava zajednica sa  religijom, a sa 
druge, modern0 razvijeno drugtvo, Eije raspro- 
stranjenje poprima svetske razmere, sa seku- 
larizacijom. U tom kontekstu autor smatra za 
potrebno da naglasi da se proces sekulariza- 
cije ne sme identifikovati sa  procesom dehri- 

stijanizacije. 

Sekularizovano drugtvo se zasniva na jedno- 
slavnoj tehnirlroj i tehnologkoj funkcionalnosti 
u kome nema prostora za one ljudske osobine 
koje mu neposredno ne sluie. To se odnosi na 
ogromno podruEje duhovnog koji Eine emocije, 
moral, estetika, umetnost, mistika i uopfte uzev 
iracionalno. Ovo znaEajno podruEje ljudskih de- 
latnosti pokriva religija. Brajan Vilson ne daje 
nikakvu jasnu, operativnu definiciju religije. 
U tu svrhu on se  zadovoljava opisnim i 
neodredenim formulacijama za koje tvrdi da  
su vise u skladu sa stvarnoSfu. Ne slate se sa 
funkcionalnim pristupom religiji, vef je pre 
shvata kao neSto suStinsko bioloSko, to jest pri- 
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rodno svojstvo ljudskog. Pod religijom on pod- 
razumeva giroko polje saobradanja sa natpri- 
rodnim, nadempirijskim, iracionalnim. Tako, 
ogromnu girinu postojedih problema svodi na 
krajnje pojednostavljenu i opStu Semu koja ne 
moie da odgovori ni na jedno konkretno i 
specififno pitanje. Ista Sema vodi ga dalje u 
sve vedu idealizaciju, impresionizam i udaljava 
ga od nauenog postupka. Raznovrsno polje du- 
hovnih pojava koje pokriva religija Vilson po- 
istoveduje sa zajednicom iz proSlih vremena u 
kojoj se iivi prirodno i gde se neguju stan- 
dardne op8kljudske vrednosti kao Sto su pogto- 
vanje starijih, dobrohotnost, ljubav prema blif- 
njem. Za razliku od savremenog, razvijenog 
drugtva gde pravni sistem reguliSe odnose me- 
du ljudima, u malim zajednicama u tu svrhu 
je sluiio moral. Deca su socijalizovana tako da 
poStuju osnovne i tradicionalne ljudske vred- 
nosti: lojalnost, autoritet starijih, patriotizam. 
U dansnjem svetu moral je nefunkcionalan po- 
;to je sistem zasnovan na praktifnim, empirij- 
skim i racionalnim osnovama, te svako zna svo- 
ju ulogu. Bezlifnost i nepotrebnost emocional- 
nog izraiavanja glavne su odlike svakodnev- 
nog iivota u savremenom dru5tvu. Pa ipak, i 
u visokoracionalizovanom sistemu gde se gubi 
sve Sto nema svoju jasnu funkciju dolazi do 
emocionalnih izliva koji dobijaju patoloike for- 
me. U iracionalne pojave ovog tipa Vilson ubra- 
ja i gtrajk, alkoholizam, uzimanje droga i iz- 
grede fudbalskih navijafa. One, pak, svedofe 
da je ljudima i danas potreban duhovni svet 
koji racionalni sistem ne razvija a koji je ra- 
nije pokrivala Eitava oblast religijskog. Zato 
dolazi do nezadovoljstva pojedinaca u savreme- 
nc;m sekularizovanom svetu, Sto moie imati za 

posledicu podrivanje sistema u bududnosti. 

Pridajudi religiji ovako opSte i nersflanjeno 
znafenje duhovnog i prirodno ljudskog, Vilson 
~ o i a m  reliniie sa racionalnih wciololkih osnova 
prbbacuje ;"polje metafizifkog. Religija dobija 
vanvremensko i neodredliivo znaEenie i ~ r e s u d -  
nu ulogu u iivotu Ijudi. ~a taj n a ~ i n  prelazi u 
giupu pojmova koji bi bili u srediStu intereso- 
vanja filozofije. Vilson izuzima jedan aspekt po- 
smatranja religije i uopgtava ga do krajnjih gra- 
nica dajudi mu apsolutno, neistorijsko znaEenje. 
SliEno se dogada i sa drugim pojmovima, kao 
na primer pojmom morala, kome u potpunosti 
oduzima istorifnost okamenjujudi ga u jednom 
utvrdenom i nadasve konzervativnom znafenju. 
Pojam religije upotrebljava kao polaziSte za kri- 
tiku savremene druStvene prakse, koja se moie 
spasiti jedino voljnom akcijom odricanja od 
ugodnosti koje pruia savremeno drugtvo, u ko- 
rist osedanja i religiozne inspiracije kojom se' 
Eovek vrada svojim duhovnim korenima. U 
svom preteranom uopgtavanju, kada govori o 
univerzalnom sekularizovanom druStvu, Vilson 
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zaboravlja da se ogradi napomenom da se, pre 
svega, radi o razvijenom zapadnom kapita- 

lizmu. 

Za Vilsona, manifestna funkcija religije sastoji 
se u pruianju utehe i spasenja i to uglavnom 
na nivou individue. Religija pruia odgovore na 
pitanja o svrsi i ublaiava osecanje uplaeno- 
st1 i nemoCi pojedinca. Ova osnovna uloga re- 
ligije je stalna i nepromenljiva, kao Sto su ne- 
promenljivi uslovi Eovekove egzistencije koji 

je izazivaju. 
U istom svetlu Vilson objainjava pojavu sekti 
i novih religioznih pokreta. Njegov teorijski ok- 
vir ne ostavlja prostor za razlikovanje ova dva 
fenomena. Oba pokreta posmatra u sadaSnjem 
trenutku, kao odgovor na potrebe i uslove sa- 
vremenog druStvenog sistema. Iako protestne 
grupe, sekte sada vise nisu samo jeretiEki po- 
kreti koji postaju otcepljenjem od zvaniEne 
rrkve nego se javljaju zbog naraslog nezado- 
voljstva danaSnjom sekularizacijom. Oni obje- 
diiijavaju ljude koji ranije nisu bili crkveno 
povezani. Novi religiozni pokreti nastaju u tre- 
nutku kada ideja spasenja postaje previSe kom- 
plikovana i udaljena od Sirokih masa. Svaka 
religija ima tendenciju da vremenom otudi 
svoje ufenje, da  prede u ruke specijalista i 
postane ekskluzivna u obrafanju uzanom, elit- 
nom krugu. Novi pokreti traie revitalizaciju 
stare religije. Njihova zajedniEka odlika jeste 
naglasak na jasnije odredenoj ideji spasenja, 
pojednostavljenju doktrine i povecanju Sirokog 
uEeSfa u ritualu. Pored toga, novi religiozni 
pokreti koriste moderna, racionalna sredstva u 
svojoj organizaciji i na taj naEin lakle zadovo- 
ljavaju zahteve savremenih Ijudi. Oni kombi- 
nuju staro kulturno i religiozno naslede sa  no- 
vim organizacionim sistemima i stilovima pre- 
zentacije. Sto nailazi na najvefi odziv kod mla- 
dih ljudi. Tako se i u religioznim pokretima 
moie uoEiti generacijski sukob mladih i starih. 

NajviSe painje u svojim razmatranjima Vilson 
posvefuje omladinskim pokretima koji pruiaju 
mogucnost za alternativni, kontrakulturni na- 
Ein iivota. Na taj  nafin, implicitno daje do 
znanja da  bi ovi pokreti mogli biti svrstani u 
potkulturu mladih. UopSte. on je sklon da sekte 
i nove religiozne pokrete proglasi generacij- 
skim grupama. DruStveni finioci koji dovode 
do opredeljenja za pristupanje nekakvoj reli- 
gioznoj grupi za njega nisu dovoljno bitni. On 
odbacuje teoriju da siromaStvo ili stanje rela- 
tivne oskudice predstavljaju uzrok preobrace- 
nja. Religija i pripadnost sekti ne sluie kao 
kompenzacija za nedostatke koje svaki pojedi- 
nac oseca u svom iivotu. Religiozni pokreti i 
sekte uvek su bili manjinske grupe, dok su si- 
romaStvo i osecanje liSenosti Siroko rasprostra- 

njene pojave. 
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PO Vilsonu, ne postoje posebni druStveni Ei- 
nioci koji uvek dovode do pristupanja Elanstvu 
religiozne grupe. To je, pre svega, individualni 
Cin zasnovan na nekom prethodnom iskustvu 
koje Eoveka Eini prijemEivim za stil iivota od- 
redene sekte. ZajedniEko za sve danaSnje sku- 
pine tog tipa je naEin iivota po ugledu na ne- 
kadaSnje male zajednice, lojalnost prema zajed- 
nici i nepostojanje sakralne hijerarhije. U mo- 
dernom svetu pristupanje ovakviin zajednicama 
predstavlja jednu od mnoStva alternativa koje 
se nude savremenom Eoveku, i za koje se on 
slobodno, svojom voljom opredeljuje. Kao Sto 
je religija fenomen u vezi sa fovekovim pri- 
rodnim bicem, tako je i izbor iivota u religi- 

oznoj grupi privatna stvar pojedinca. 

Iako naslov knjige, Religija u socioloikoj per- 
spektivi, konkretno upukuje na nameru autora 
da problem religije posmatra sa naufnog sta- 
novista sociologije, mora se redi da se on vrlo 
labavo drii postavljenog nafela i da Eesto sebi 
dozvoljava slobodu impresionistifkog, nauEno 
nedovoljno zasnovanog razmigljanja. Ponekad, i 
sam svestan raznih preteranosti ili pojedno- 
stavljivanja, nalazi opravdanje za njih u svojoj 
teinji da problem istakne i uEini ga vidljivi- 
jim. Isto tako, nedostatak jasnih teorijskih ok- 
vira objaSnjava idejom o dostatnosti pojedinaf- 
nih komparacija. Za mnoge pojmove kojima 
se sluii teSko se moie reti da su sociologki. 
OpSta teorija sekularizacije pod koju ieli da 
podvede sve ne samo da ga sprefava da uoCi 
mnoge bitne probleme i uslovljenosti, nego ga 
navodi na mnoge sporne ili kontradiktorne iz- 
jave. U knjizi se ponekad moie naiei i na sa- 
svim nerazumljive sudove kao, na primer, da 
su SAD i SSSR racionalnije driave od Velike 

Britanije. 

Pa  ipak, iako se Eesto grubo odnosi prema 
svom predmetu, Vilson ima smisla da zapazi 
finese u nauEnim metodima istraiivanja, spe- 
cififnom poloiaju nauke i njenom instrumen- 
tarijumu. Tako se sa izuzetnim osetanjem za 
delikatnost situacije zalaie za lifni kontakt sa 
ispitanikom i koriSCenje tehnike intervjua pri- 
likom socioloSkog ispitivanja religi je. ObjaS- 
niava da metod idealnog tipa ne pruia gotovu 
kategorizaciju koja Ee posluiiti za klasifikaciju 
ispitivanih pojava, vet da se podruEje od naj- 
veCeg interesa za socioloSko objagnjenje nalazi 
baS u specififnim razlikama izmedu idealnog 
tipa i empirijskog slufaja. Na ialost, najvred- 
nije i najinspirativnije teme u knjizi ostaju 
nerazradene. PoEetne teze o kulturnoj uslovlje- 
nosti sociologije i nekih osnovnih pojmova so- 
ciclogije religije pominju se uglavnom deklara- 
tivno. Umesto da razvije naznafene ideje o na- 
ufnom postupku, on ih i sam napuSta u preve- 
likoj teinji da stvori sveobuhvatan sistem kojim 
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ce objasniti pojave u vezi sa religijom. Preko- 
merno insistiranje na dosta jednostranoj kri- 
tici savremenog drugtva spretava ga da religiju 
i druge pojave sagleda u istorijskoj perspek- 
tivi. Izostaju razmatranja mnogih pitanja oko 
njihovog porekla, druStvene uslovljenosti, ras- 
prcstranjenosti i tome slitno. Ali, uprkos svim 
nedostacima, svojim upornim interesovanjeln 
za probleme savremenosti Brajan Vilson daje 

znafajan doprinos ovoj vrsti literature. 


